A Lavoura e o Destino (épyov e poipa) sob o Olhar de Zeus (npovoia)
em Os Trabalhos e os Dias, de Hesiodo

The Plow and Fate (€pyov and poipa) under the Gaze of Zeus (npovoia)
in Works and Days, by Hesiod

La Labranzay el Destino (Epyov y poipa) bajo la Mirada de Zeus (npdvolia)
en Los Trabajos y los Dias, de Hesiodo

Jorge Luis Gutiérrez!
Resumo

O primeiro filésofo ndo estava na Academia. Estava no campo. Para Hesiodo, pensar ndo
era fazer perguntas dificeis. Era levantar cedo, olhar as Pléiades e saber que era tempo de arar.
Era trabalhar mesmo quando o sustento estava escondido pelos deuses. Em Os Trabalhos e os
Dias, o &pyov/épya (érgon/érga, “trabalho/obras”) ndo é castigo. E doknolg (dskésis). E treino
para habitar justamente a "Raca de Ferro" sem fugir dela. Hesiodo ja sabia em 700 a.C.: ndo é
sobre entender os planos de Zeus. E sobre lavrar sob o olhar dele. mavta iswv Ao 0dOaAUAC (“o
olho de Zeus que vé tudo”). Este artigo |1é Os Trabalhos e os Dias como a primeira formulagdo
grega de destino e providéncia como busca religiosa na vida cotidiana. Propomos que Hesiodo
apresenta um modo de vida cuja disciplina é o érgon, o kalpodc (“tempo oportuno”) e
a aibwg (“reveréncia”). Nele, moira é porgdo ética, prénoia é governo opaco e o trabalho é
piedade.

Palavras-chave: Hesiodo. Moira. Prénoia. Ergon. Modo de vida.
Abstract

The first philosopher was not in the Academy. He was in the field. For Hesiod, thinking was
not asking hard questions. It was rising early, watching the Pleiades and knowing it was time to
plow. It was working even when livelihood was hidden by the gods. In Works and
Days, épyov/€pya (ergon/erga, “work/works”) is not punishment. It is &oknoig (askesis). It is
training to justly inhabit the “Iron Age” without escaping it. Hesiod already knew in 700 B.C.: it
is not about understanding Zeus’s plans. It is about plowing under his gaze. mavta i6wv Alog
0dOaApoG (“the eye of Zeus that sees all”). This article reads Works and Days as the earliest
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Greek formulation of fate and providence as a religious quest enacted in daily life. We argue that
Hesiod presents a way of life whose discipline isergon, kapodcg (“right time”),
and aidwg (“reverence”). In it, moira is ethical allotment, pronoia is opaque governance, and
work is piety.

Keywords: Hesiod. Moira. Pronoia. Ergon. Way of life.
Resumen

El primer filésofo no estaba en la Academia. Estaba en el campo. Para Hesiodo, pensar no
era hacer preguntas dificiles. Era levantarse temprano, mirar las Pléyades y saber que era tiempo
de arar. Era trabajar incluso cuando el sustento estaba oculto por los dioses. En Los Trabajos y
los Dias, el Epyov/épya (érgon/érga, “trabajo/obras”) no es castigo. Es doknolg (dskésis). Es
entrenamiento para habitar justamente la "Raza de Hierro" sin huir de ella. Hesiodo ya lo sabia
en el 700 a.C.: no se trata de entender los planes de Zeus. Se trata de arar bajo su mirada. mavta
dwv Aldg 6dBaAude (“el ojo de Zeus que todo lo ve”). Este articulo lee Los Trabajos y los
Dias como la primera formulacién griega del destino y la providencia como busqueda religiosa
en la vida cotidiana. Proponemos que Hesiodo presenta un modo de vida cuya disciplina es
el érgon, el kalpog (“tiempo oportuno”) y la aidwg (“reverencia”). En él, moira es porcion
ética, pronoia es gobierno opaco y el trabajo es piedad.

Palabras clave: Hesiodo. Moira. Prénoia. Ergon. Modo de vida.

1. Introdugao: A Lavoura sob o Olhar de Zeus como Busca Religiosa
O primeiro fil6sofo ndo estava na Academia. Estava no campo.

Para Hesiodo, pensar ndo era formular problemas abstratos. Era levantar antes do
sol, olhar as Pléiades nascerem e saber: é tempo de arar. Era trabalhar com as maos
mesmo quando os deuses escondiam o sustento.

Em Os Trabalhos e os Dias, o £€pyov/épya (érgon/érga, “trabalho/obras”) nio é
castigo. E askésis: exercicio espiritual. E o esforco didrio para viver com justica na "Raca
de Ferro" - a Ultima e pior das idades humanas, marcada por violéncia, injustica e fadiga,
onde até os filhos desonram os pais (Op. 180-181) - sem fugir dela, sem se corromper
por ela.

No mito de Hesiodo em Os Trabalhos e os Dias (Op. 174-201), a Raca de Ferro
(vyévog owdripeov) fecha o ciclo das idades humanas. E o fim da linha: uma histéria de
decadéncia continua e afastamento dos deuses. Esta quinta geragdo - a do préprio poeta
- amarra trabalho e sofrimento (movog) de forma definitiva, e desfaz os lagos que
sustentavam o cosmos e a cidade. O ferro tem duas faces. Garante a vida pelo cultivo
técnico, mas também da ao homem o instrumento da UBpLg e corrdi a 6ikn. O desfecho
ja estd escrito: no dia em que aidwg e vépeolg- o pudor e a indignacdo moral -
abandonarem a Terra, a humanidade terd chegado ao seu termo, por decreto de Zeus.
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Hesiodo ja sabia em 700 a.C. o que muitas filosofias depois esqueceram: nao se
trata de decifrar os planos ocultos de Zeus. Trata-se de lavrar a terra sob o olhar dele.
Zeus vé tudo: mavta idwv Alog 0dBaAuog (“o olho de Zeus vé tudo” Op. 267). Mas ndo
da explicacdes. Apenas observa, para ver se quando chegar vocé estara trabalhando.
Podemos reduzir a filosofia de Hesiodo a trés palavras: €pyov = trabalho, kalpog = tempo
certo, aidwg = reveréncia. Nada de teoria vazia. S6 pratica.

Talvez filosofia ndo seja ter todas as respostas. Talvez seja pegar no arado, fazer o
que deve ser feito na hora certa, e chamar esse ato de e0oéBela (eusebeia, “piedade”).
Para Hesiodo faz todo sentido chamar o érgon de eusebeia. A palavra vem de eu- “bem”
+ sébas “reveréncia”: “reverenciar corretamente”. Na Grécia, eusebeia ndo era emogao.
Era acdo. Era o sacrificio certo, enterrar o pai, respeitar o vizinho, trabalhar no kairés. Era

manter a ordem com os deuses, com a casa e com a cidade.

Nesse sentido, o sulco aberto na terra é a primeira escola de filosofia. Séculos
depois Platdo ainda perguntaria no Eutifron 5d: “o que é eusebeia?” (PLATAO, 2003). E o
Novo Testamento usaria a mesma palavra 15 vezes para falar de vida santa e fiel a Deus,
como em 1Tm 4:7-8: “yOpvale 8¢ osautov mpog eVoéBetav” / “exercita-te na piedade”
(NESTLE-ALAND, 2012).

E por isso que a posicdo de Hesiodo na histéria do pensamento grego segue
controversa. Wilamowitz-Moellendorff (1928) classificou Os Trabalhos e os Dias como
um simples “calendario de camponés” (Bauernkalender), sem conteudo filoséfico. Ja
Snell (1953) localizou o nascimento da autoconsciéncia ndo na poesia didatica, mas na
lirica, isto é, em Hesiodo.

Contudo, nas ultimas quatro décadas houve uma reavaliacdo teolégica e filosdfica
do poeta de Ascra. Vernant (1982) mostrou que o mito hesiddico constréi uma ordem
coerente de justica. Clay (2003) demonstrou que Os Trabalhos e os Dias apresenta um
cosmos centrado na governanca moral de Zeus. Mais recentemente, Canevaro (2015)
leu o poema como discurso de educacdo social, e Stamatopoulou (2017) destacou suas
dimensdes rituais.

Este artigo se insere nessa reavaliacdo ao propor a leitura de Os Trabalhos e os Dias
como a primeira formulacdo grega sobre destino e providéncia enquanto busca religiosa
realizada na pratica cotidiana. Seguimos a tese de Pierre Hadot de que a filosofia antiga
era menos um sistema de doutrinas e mais um modo de vida (HADOT, 1995; 2002), ou
seja, uma transformacdo da existéncia pela disciplina. Em Hesiodo, essa disciplina ndo é
dialética, mas €pyov (érgon, “trabalho”), kaipog (kairds, “tempo oportuno”) e aibwg
(aidos, “reveréncia”). Para Hesiodo, pensar corretamente sobre os deuses é lavrar
corretamente sob o olhar de Zeus.

Dessa forma, a questao do destino e da providéncia se torna concreta. E ja que os
deuses ocultam dos homens o sustento: kpuavteg yap Exouot Beol Biov dvBpwmnolowv
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(Op. 42), resta a pergunta: que tipo de vida responde a essa condicao?Nossa analise
parte da leitura rigorosa dos termos de Hesiodo. Moipa (moira, “porgcdo”), 6ikn (dike,
“justica”), €pyov (érgon, “trabalho”), UBpig (hybris, “violéncia”), aidwc¢ (aidos,
“reveréncia”), kaipog (kairds, “medida devida”) e éAmic (elpis, “esperanga”) sdo
examinados dentro do poema, antes de qualquer comparagdao com categorias
posteriores. Em seguida, situamos esses termos no horizonte do yévog olbr\peov (génos
sidéreon, “Raca de Ferro” Op. 174-201), lendo o poema como resposta a um declinio
césmico e social. O objetivo ndo é dizer que Hesiodo foi um estoico antes do estoicismo,
mas mostrar que o estoicismo sistematizou uma forma de Goknolg (askesis, “treino”)
cuja forma arcaica ja estd em Os Trabalhos e os Dias. Neste artigo abordaremos os temas
tratados sob trés aspectos.

O primeiro aspecto diz respeito a poipa (moira, “porgdo/destino”) em Hesiodo.
Ela é distributiva e ética, ndo causal e determinista. Nomeia a por¢ao que Zeus concede,
porcdo que inclui o louvor mas permanece aberta ao €pyov (érgon, “trabalho”) humano.

O segundo aspectorefere-se ao governo de Zeus. Ele exerce
uma mpovola (pronoia, “providéncia”) funcional como pntioelg (métioeis,
“conselheiro”), cujo olhar vé e compreende tudo: mavta idwv Al0G 0$OAAUOC Kal
navra vonoag (“o olho de Zeus vé tudo e tudo compreende” Op. 267). Todavia,
essa pronoia é opaca, como mostra a hemerologia ndo-sistematica de Op. 765—-828.

O terceiro aspectoé a resposta humana. Ela se dd como @oknolg told
£pyou (dskésis tod érgou), “um exercicio do trabalho” — liturgia de trabalho sazonal,
sacrificio e justica que constitui um modo de vida na Idade do Ferro. Nesse quadro, o
sofrimento narrado por Prometeu e Pandora ndo é acidente nem injustica,
mas noudeia (paideia, “educacdo”) que vem de Zeus.

Esta leitura intervém em trés debates. Contra a escola “pessimista” que vé em
Hesiodo apenas desespero (NORTWICK, 1980), mostramos que o poema prescreve acao
dentro do declinio. Contra a escola “racionalista” que encontra proto-ciéncia (ROSEN,
1997), sublinhamos os limites do calculo humano diante da opacidade divina. Contra o
modelo “evolucionista” que vé a filosofia nascer por ruptura do mito (NESTLE, 1940),
defendemos a continuidade: a filosofia comega como pratica mitica disciplinada.

Os Trabalhos e os Dias inauguram, portanto, a busca grega de viver justamente sob
uma ordem divina cujas razoes permanecem ocultas.

2. Moira como Porg¢3o Etica e o Problema da Hybris

O campo semantico do destino em Os Trabalhos e os Dias gira em torno
de polpa (moira), palavra que vem de peipopon (meiromai, “receber como porgao”).

Em Homero, moira é parte. E a porcdo de carne no banquete (Od. 8.470), a honra
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repartida (/I. 9.318), a parte da morte que cabe a cada um (/. 4.170). Nunca é um roteiro
fechado. E sempre um quinh3o dentro de um todo. Hesiodo pega esse sentido e da a ele
peso teoldgico.

A passagem-chave estd em Op. 276—-280. Ali Hesiodo mostra a diferenga entre
homem e animal:

TOvde yap avBpwrmolotl vopov SiEtage Kpoviwy / ixBuaol pev kai Bnpot katl
olwvolg netenvolg / €0Belv aAANnAoug, émel oU &ikn éotl pet’ alt®v: /
avbpwrolot &  E6wke Siknv, f{ TOAOV adplotn / ylyvetal
“Pois esta lei estabeleceu o Cronida para os homens: que peixes, feras e
aves aladas devorem uns aos outros, ja que ndo ha diké entre eles; mas
aos homens deu diké, que de longe é a melhor”.

Repare nos verbos: 8iétage (diétaxe, “ordenou, distribuiu”) e £€8wke (édoke,
“deu”). Sdo verbos de distribuicdo. Zeus ndo escreve o destino de cada um. Ele fixa o
campo. Ser humano é viver sob dikeé.

Essa moira é pesada porque o Biog (bios, “sustento”) esta escondido. Em Op. 42—
49, depois do engano de Prometeu, kpUYavteg yap £xouoct Oeol Biov
avBpwrnoiowv (“pois os deuses ocultam dos homens o sustento”), iva pur pnwdiwg Biog
Aavepeol néEnn (“para que o sustento ndo fosse facil para os homens”). O ocultamento
institui o movog (pdnos, “fadiga”) como condi¢do humana.

Mas pdnos ndo é s6 castigo. E o caminho dadiké. Por isso Op. 303-306
manda: épyalev, Népon, 6lov yévog, 6dppa oe Apog / €xBaipn, dWNén &¢ o
€uotédavog Anuntnp “Trabalha, Perses, de nobre estirpe, para que a Fome te odeie e
Deméter de bela grinalda te ame”. Ayudg (Limds, “Fome”) ndo é destino fixo. Ele recua
diante do trabalho. A por¢do que Zeus da inclui estacdo, morte e escassez. Mas a colheita
depende do homem.

E ai que entra a OBpLg (hybris, “violéncia, insoléncia”). Como mostra Gutiérrez
(2021, p. 135-138), em Hesiodo hybris ndo é sé excesso. E transgressdo teoldgica: é agir
como se diké nao tivesse sido dada, como se o homem pertencesse a lei das feras.

Os BactAfieg  dwpodayol (“reis  comedores de  presentes” Op. 38-39)
cometem hybris quando  proferem okoAwdg  &ikag (“sentengas  tortas” Op. 250).
Usurpam de Zeus o direito de distribuir justica. Violam a moira repartida: aos animais, a
lei de devorar; aos homens, a lei de julgar com diké.

Por isso Op. 260-262 avisa: 0G ke Kak®¢ £p§not kat avti dikng atéAelov / €inn,
100 pév v aia O=ol rapd Znvi kaBApevar / Aikn yévnral “quem agir mal e proferir
sentenca incompleta em lugar de diké, para este logo os deuses junto a Zeus fazem
nascer Diké”. Aqui Diké é pessoa. Vai até Zeus relatar adikiog avOpwnwv (“as injusticas
dos homens” Op. 259). A hybris ndo fica sem resposta porque a mpovoia (prdnoia,
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“providéncia”) de Zeus é moral: mavta idwv ALog 6POaAOG Kai navta vorjoag (“o olho
de Zeus tudo vé e tudo compreende” Op. 267).

Hesiodo encena essa teologia na fabula do gavidao e do rouxinol (Op. 202—212): viv
8’ aivov Bacthelow épéw dpovéouot kal avutoic / w8 ipn€ mpooéeuev andova
moktAGSeLpov. “agora contarei uma fabula aos reis, mesmo que sejam sabios: assim
falou o gavidao ao rouxinol de pescogo variegado”.

O gavido, UYL paX’ aepBeig (“levado bem alto” Op. 204), prende o rouxinol e
diz: adpwv &, 6¢ K’ €0€AN npog kpeiooovag avtidepilewv (“tolo é quem quer contender
contra os mais fortes” Op. 207).

Como observa Gutiérrez (2021, p. 142-145), a fabula tem dois andares. No nivel
animal, o gavido s6 segue o ndmos que Zeus deu as feras em Op. 277-278: €60ewv
aAAnAoug (“comerem-se uns aos outros”). Alio0 &ikn €oti per avT®V (“ndo
ha dike entre eles”), entdo ndo ha hybris.

No nivel humano, a fabula é para os BaclA€ic (basileis, "reis") (Op. 202) e para
Perses. Se um rei age como gavido, usando Bin (bié, "forca") contra o fraco, comete UBpLg
(hybris, "desmesura" ou "soberba"). Ele larga a poipa (moira, "destino" ou "quinhao")
humana da &ikn (diké, "justica") e volta para a lei animal. O rouxinol é Perses. E todo
fraco que apela para a 8ikn (diké, "justica"). A licdo n3o é “cala e aceita o forte”. E “n3o
seja gavidao”. Ndo transforme forca em UPris (hybris), porque Zeug OPBpepeTng (Zeds
hypsibremétés, “Zeus alto-troante”) escuta. Como diz Gutiérrez (2021, p. 148), “a fabula
ndo justifica a lei do mais forte, mas a denuncia quando aplicada entre homens”.

Logo, moira marca o limite. Diké abre o espaco dentro do limite. Como notou
Heath (1985), a justica hesiddica funciona “dentro do que foi dado”. Hybris é negar esse
dado. E querer uma moira que n3o é sua: a do predador sem dikeé.

A resposta de Zeus ndo é imediata. Dai vem a impressao de injustica. Mas Op. 265—
266 corta: ou8’ ap’ Eyw viv dikaog €v avOpwmnolowv £ocipat / oUd’ £UOG LLOG, EMEl
KOKOV Gvépa Sikalov EMeV. “nem eu agora seria justo entre os homens, nem meu filho,
pois é mau ser justo com homem mau”. E ironia: se Zeus n3o punisse, eu também n3o
seria justo. Logo, Zeus pune. SO que no kairds dele, ndo no nosso.

Receber a prdpria moira é receber tarefa e tentacdo. A tarefa é érgon com diké. A
tentacdo é hybris: ser gavido, torcer sentencas, largar o érgon como Perses. Como
conclui Gutiérrez (2021, p. 152), “a justica de Zeus ndo anula a liberdade humana, mas a
situa”: moira ndo é prisdo, é campo. Onde ndo ha érgon, moira vira étn (dté, “ruina”).
Onde ha érgon com diké, moira vira Biog (bios, “sustento”).
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3. Zeus Métioeis: A Providéncia como Governo Moral sem Transparéncia

Se amoiraé a porgao, Zeus é quem distribui. Os Trabalhos e os Dias abre
invocando-o como distribuidor supremo:

péa pEv yap Bpldel, péa b€ Bplaovta XaAémtel, / péa & apilnlov pviBel
Kal aénhov ag€e, / péa &€ T 1BUVEL OKOALOV Kal Aynvopa Kapdel
“pois facilmente fortalece, facilmente oprime o forte, facilmente diminui
o conspicuo e eleva o obscuro, faciimente endireita o torto e fana o
soberbo” (Op. 5-7).

A anafora de péa (rhéa, “facilmente”) marca soberania absoluta. Mas Op. 9
acrescenta 6ita &’ aBavatwv Bouldag iBUveL (“e por meio dos conselhos dos imortais ele
governa”), e Op. 267 o qualifica comonavta dwv A0G 0POAANOG Kal mavta
vonoog (“o olho de Zeus que vé tudo e tudo compreende”).

Isso é mpovoia (pronoia, “providéncia”) em agdo. Zeus administra o cosmos com
atencdo a diké e a oposicdo a diké é a UBpL (hybris, “insoléncia”).

Gutiérrez (2021, p. 139-141) mostra que a pronoia hesiddica aparece sobretudo
na punicdo da hybris. Quando os reis julgam okoAL®¢ (“tortamente” Op. 250), Zeus
manda Awuog (limds, “fome”) e Aouodg (loimas, “peste”) sobre a cidade inteira (Op. 243-
247). A punicdo é coletiva porque a hybris do rei corrompe a diké que sustenta a pdlis.

Mas essa pronoia nao é automatica nem segue uma féormula. Op. 270-273 admite
que o justo pode sofrer: viv & olte Sikaiog év avOpwmnoilowv £éoecBat / oUT Gp WV
ayaBog (“e agora eu ndo seria justo entre os homens nem meu filho”). Hesiodo nao
resolve a tensdo. Como nota Most (2006, p. xxxviii), “a justica hesiddica é escatoldgica,
ndo imediata”. O atraso da justica ndo nega o governo de Zeus; revela sua opacidade. O
agricultor deve agir wg 8t (“como é preciso”) sem ver dua ti (“por qué”).

A hemerologia (Op. 765-828) é o lugar dessa opacidade. Hesiodo lista dias: o
quarto é sagrado (Op. 770), o décimo terceiro é bom para plantar (Op. 780), o décimo
sétimo é mau para nascer menina (Op. 794-795), o vigésimo é Atimo para julgar
(Op. 802). Nenhum principio une a lista. Como observou Nelson (1998, p. 127), “os dias
sdo dados, ndo deduzidos”. West (1978, p. 364) chamou de “mistura confusa de
tradicao”.

O ponto teoldgico é justamente a falta de sistema. Zeus governa, mas
suas BouAad (boulai,  “deliberacdes”) ndo sdo dedutiveis. O  agricultor
deve tnpelv (térein, “observar”) sem yv@vau (gndnai, “conhecer o porqué”). E
providéncia sem Adyog (/dgos, “razao”).

Por isso a resposta humana é aidwg (aidds, “reveréncia”) e Buoia (thysia,
“sacrificio”). Op. 336-341 manda: onévéewv & aBavatowot Oeoic KaBap®¢ Kai
ayv®g (“derramar libagcbes aos deuses imortais pura e santamente”), e épywv &’
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dpxecOat, dwe wpan eiciv £kaoTwv (“comegar os trabalhos como sdo as estacdes de
cada um”). O sacrificio ndo é magia. E alinhamento. Op. 465-466: ebxeoBat 8¢ Al
XBoviw Anuntepi 0’ ayvij (“orar a Zeus Ctonio e a santa Deméter”) ao comegar o arado.
A oracdo reconhece dependéncia sem exigir explicacao.

A hybris, ao contrdrio, é recusa da aidds. Gutiérrez (2021, p. 150) define
a hybris dos reis como “esquecimento do olhar de Zeus”: agem como se navta idwv
A6g 0pOaAnag (Op. 267) ndo existisse. Por isso Op. 258-260: avtika yap te Aikn napa
Znvi kaBelopévn / yiyvetar abBavartolol Beolg, OmoT av tig pwv BAdntn / okoAlkg
€vénwv “pois logo Diké, sentada ao lado de Zeus, se apresenta entre os deuses imortais,
quando alguém a lesa falando tortamente”. Diké é hipdstase que relata. A prénoia opera
por vigilancia, ndo por calculo. O justo age como se fosse visto; o UBpLotA¢ (hybristés,
“insolente”) age como se ndo houvesse testemunha.

Podemos definir a pronoia hesiédica como governo moral sem transparéncia
epistémica. E providéncia como uiBog (mythos, “fala autorizada”) antes
de érmwotipn (epistémé, “conhecimento”). A implicacdo é radical: a primeira reflexdo
grega sobre providéncia a funda na confianca encenada no érgon, ndo na razao que
apreende causas.

Quando Cleantes depois escreve Zed matepe o chamavOpOU HETA TAV
KuBepv@v (“pilotando tudo com lei”), ele traduz vopoirg iBOvVwv (ndmois ithynén,
“governando com leis” Op. 9) em racionalismo estoico. Mas o Zeus de Hesiodo governa
sem publicar as cartas nauticas.

Essa tensdao hesiédica encontra paralelo direto na literatura sapiencial biblica. O
autor de Eclesiastes formula o mesmo problema 500 anos depois:

"Tudo isto vi nos dias da minha vaidade: hd justo que perece na sua
justica, e ha perverso que prolonga os seus dias na sua
perversidade" (Ec. 7:15)

MY 98D UL Y'RTYA TAR 7Y U190 ' R 730
Ele volta ao tema em Ec. 8:14:

"Ha ainda outra vaidade que se faz sobre a terra: ha justos a quem sucede
segundo as obras dos perversos, e ha perversos a quem sucede segundo
as obras dos justos."

D' NWYNI DX VAN 1K DPFTY Wt WK YIND™IY Yl WK 730 V!
D'PITXD NWYNI DRZN VanY 0w Y|

Tanto em Hesiodo quanto em Eclesiastes, a resposta ndo é explicar o mecanismo
divino, mas recomendar temor e trabalho como atitude diante de um governo que nao
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publica suas razoes. A justica existe, mas ndo esta na mao do homem calculd-la no tempo
presente.

4. Ergon (érgon, “trabalho”) e Kairés (kairds, “tempo oportuno”): A Askésis
(askesis, “exercicio/disciplina”) do Trabalho Sazonal

Se a poipa (moira, “porcao”) é dada e a mpovola (pronoia, “providéncia”) de Zeus
é obscura, entdo o €pyov (érgon, “trabalho”) vira o exercicio central da vida humana. E
nele que Hesiodo concentra sua pedagogia.

Ergon aparece 45 vezes em Os Trabalhos e os Dias. E ndo é por acaso. Em Op. 382
Hesiodo repete: €pyov én’ Epyw £pyalecBal (“trabalhar trabalho sobre trabalho”). Ndo
é excesso. E ritmo. Como observa Canevaro (2015, p. 146), “a repeti¢do encena a propria
diligéncia que o poema recomenda”.

Esse trabalho tem 3 regras: deve ser feito aiet (aef, “sempre” Op. 311), év wpn (en
hord, “na hora certa” Op. 422) e cUv 8ikn (syn diké, “com justica” Op. 213). Por isso a
estrutura é temporal. Hesiodo organiza a vida pelo katpog (kairds, “tempo oportuno”).
N3o é tempo de relégio. E tempo da natureza e dos deuses. Errar o kairds é romper a
ordem de Zeus.

Vejamos como Hesiodo ensina seguindo o ano agricola:

1. Op. 564-567: GAN’ OMOT Gv KAUTOUNTIS Gt oUpavol dotepoevtog / NMANLASES
npodépnol, TOU apxecbar apotoo “mas quando as Pléiades, de ilustre
inteligéncia, surgem do céu estrelado, entdo comeca a lavra”. Pléiades = fim de
outubro. Hora de arar.

2. Op.448-451: 0T &v 81} KoUpn Bopiw oAuynBLyain / ék Neilou mtpopén, Téte
61 oneipewv ava yalav “quando o grou migra para a terra muito alegre de Béreas
vinda do Nilo, entdo semeia pela terra”. Migracdo do grou = novembro. Hora de
semear.

3. Op. 383-384: GAN’ onotT av np®tov onopog wpLog avOpwroiow / AR, Tipog
apoupav £xewv “mas quando primeiro chega a estagdo da semeadura para os
homens, entdo apega-te ao campo”.

Assim Hesiodo amarra o trabalho ao céu, as aves e a estacdo. O kairds vira visivel
e ensinavel. O agricultor precisa cultivar a mpocoxn (prosokhé, “atencdo”). Hadot (1995,
p. 84) mostrou que essa palavra serd central para os estoicos. Em Hesiodo ela ja esta na
pratica: observar os grous, as Pléiades, os caracdis (Op. 571-572) e os cardos floridos
(Op. 582-584).

O corpo também entra na disciplina: levantar antes da aurora (Op. 578-581 R@OL
paAwota), comer com medida (Op. 704-705 pétpa $pulacoeoBat), evitar relacdes
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conjugais na hora errada (Op. 695-697 uné& yuvauki menol@épev). Até a fala é
cuidada: uné€ kaknv ¢atwv avlpwnwv (“nem ma fama entre os homens” Op. 760). Sdo
exercicios espirituais dentro da rotina do campo. Como diz Stamatopoulou (2017, p.
223), “o corpo do agricultor hesiddico é um corpo ritual”.

De onde vem essa necessidade? Do mito de Prometeu e Pandora (Op. 42-105).
Porque Prometeu ékAégag nip (“roubou o fogo” Op. 50), Zeus kpUYPEe Biov (“escondeu
o sustento” Op. 42) tva pn pnwdiwg Biog dvepeot ménn (“para que a vida ndo fosse facil
para os homens” Op. 49). Desde entdo os homens comem o pdo &v idp@TL (en hidréti,
“com suor” Op.91). A dificuldade ndo é castigo vazio, mas noudeia (paideia,
“educacdo”).

No jarro de Pandora fica a éAmig (elpis, “esperanca” Op. 96). Verdenius (1985)
entende elpis como um bem. Dentro da ldgica do trabalho, elpis equilibra: fica entre
a anovowa (aponoia, “desespero”) e a avBadewa (authddeia, “presuncdo”). O agricultor
trabalha obv £€AmiéL (“com esperanga”), mas ndo 6U €Anmida (“por garantia”). A
esperanca impede abandonar o trabalho e também impede achar que controla tudo.

O campo é templo, o arado é altar, a colheita é oferenda. O trabalho comeca e
termina em oracdo. Aqui Hesiodo antecipa algo que os estoicos vao formular depois:
todo ato katda ¢pUow (kata physin, “segundo a natureza”) é culto. A diferenca é que, para
ele, a medida ndo é abstrata. A regra é kata Kapov (kata kairdn, “segundo a estacdo”).

5. Idade do Ferro: A Urgéncia Etica da Askésis

Como falamos anteriormente, a urgéncia desse exercicio vem do horizonte da
Idade do Ferro. No mito das Cinco Racgas (Op. 106—201), Hesiodo situa o presente como
tempo de declinio. A Raca de Ferro é marcada pela kakotng (kakotés, "maldade") e
pelo movog (pdnos, "fadiga").

E o pior sinal é a retirada dos deuses. Op. 197-201:

Kal tote &N mpog ‘OAupmov anod xBovog eupuodeing / Aeukoiowy dpapeacot
kKaAupopévw xpoa kaAov / daBavatwv petd ¢pOAov (tov mpoAutovt’
avOpwrouc / Aldw¢ kai NEpeoLg

“e entdo, de fato, da terra de amplos caminhos, tendo coberto sua bela
pele com brancas vestes, Aldw¢ (Aidos, "Reveréncia") e Népeolg (Némesis,
"Indignacdo") partirdo para o Olimpo, junto a raca dos imortais,
abandonando os homens".

Sem Aidos e Némesis na terra, a responsabilidade ética cai inteira sobre
o €pyov humano. E por isso que o trabalho se torna urgente. Hesiodo lamenta: pAt’ &p’
énew’ @deAlov... (“oxald eu ndo estivesse entre os homens da quinta
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geragdo...” Op. 174-175). Todavia, esse lamento ndo conduz ao lamento estéril. O
poema continua por mais 600 versos com instrugdes de como viver. A Idade do Ferro é
justamente o contexto que torna &ikn (diké, “justica”) e €pyov (érgon, “trabalho”)
necessarios. Como observa Clay (2009, p. 25), “quanto pior a era, maior a necessidade
de justiga”.

A busca religiosa é, portanto, habitar justamente um tempo de adwia (adikia,
“injustica”). Ndo se pode mudar a moira da Idade do Ferro, mas pode-se escolher nao
acelerar sua corrupcdo. Op. 213-218: ® Népon, ov 6¢ tadta... “O Perses, tu langa isso
em tua mente...”.

O verbo BaAAeo (bdlleo, "langar, por") designa um exercicio mental: a
constante peAétn (melété, "cuidado, pratica") da &ikn (diké, "justica").

Essa pratica tem estrutura liturgica. O poema abre com hino (Op. 1-10) e fecha
com hemerologia (Op. 765-828). Entre eles estd o calendario dos &pya (érga,
"obras/trabalhos"). O ano do agricultor é um ano de ritos. A lavra da primavera é
precedida por oracdo a Zeus Ctonio; a colheita é seguida de oferta das primicias; o
inverno é tempo de ebdpoouvn (euphrosyné, "bom animo") dentro da medida
(Op. 491-492).

Até o siléncio é ritual: pnd’ anod neviadpogdov Akt akpoxoAlowo / mivewv (“nem
beber da fonte de cinco bragcos em sua nascente” Op. 738-739).

O mundo esta saturado de presenca divina, mas essa presenca nao explica. Ela
ordena.

Assim, por um lado, Hesiodo lancga as bases da filosofia posterior. Heraclito chama
Hesiodo de mAeiotwv &wbaokalog (pleiston diddskalos, "mestre da maioria"
justamente porque ele ensinou a muitos a viver segundo Ruépa (héméra, "dia")
e vO€ (nyx, "noite") sem perceber que s3o uma sé coisa (HERACLITO, DK 22 B57). A critica
s6 faz sentido porque reconhece a centralidade do ensino hesiddico.

O mesmo eco aparece em Platdo. Em Leis lll, 680b-681c, a cidade é fundada sobre
a justica agrdria, com marcas claras de Hesiodo (PLATAO, 2010).

Por outro lado, Hesiodo fornece a matriz para a teologia estoica. O Hino a Zeus de
Cleantes traduz Op. 1-10 para o monoteismo filosofico: €k ool yap yevopeoOa Bgod
pipnua Aayxovteg (“pois de ti nascemos, tendo recebido semelhanga divina” Hino 15—
16). Isso retoma a antropologia hesiddica da 8ikn (diké, "justica") como dom divino.

A diferenca é que Cleantes troca a askésis do é€pyov pela askésis da
ouyKataBeolg (synkatdthesis, "assentimento"). O Adyog (/6gos) estoico substitui
0 Kowpag (kairds) hesiddico e a synkatdthesis substitui o érgon. Continuidade e diferenca
sdo igualmente instrutivas. A filosofia grega herda o problema de Hesiodo — como viver
sob Zeus — ao mesmo tempo em que transforma seu método.
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6. Conclusdo: O Sulco como a Primeira Escola de Filosofia

Ler Os Trabalhos e os Dias como a lavoura sob o olhar de Zeus é recuperar a
providéncia hesiddica como filosofia enquanto modo de vida. E voltar a um modo de
pensar anterior a cisdo platénica entre Biog Bswpntikog (bios thedreétikds, “vida
contemplativa”) e Blog npaktkag (bios praktikds, “vida pratica”).

Hesiodo ndo oferece sistema nem silogismo, mas articula uma resposta coerente
a dupla pergunta que assombrara o pensamento grego de Herdclito a Marco Aurélio:
que porgdo foi dada e como se deve vivé-la? A resposta ndo se encontra
na ayopa (agord, “assembleia”), mas na &@poupa (droura, “campo lavrado”).

O agricultor que se levanta R@WOL(“ao alvorecer” Op. 578), que observa
as NMAnuadeg (Pléiades, “Pléiades”) para conhecer o kawpag (kairds, “tempo oportuno”),
que derrama libacOes Al xOoviw Anuntept O’ ayvij (“a Zeus Ctdnio e a santa
Deméter” Op. 465-466), e que mantém a &ikn (diké, “justica”) mesmo
qguando Apog (Limés, “Fome”) o pressiona, pratica a filosofia em seu sentido arcaico.
Seu Aoyog (/6gos, “discurso”) nao é pronunciado, mas encenado;
sua anodel€is (apodeixis, “demonstracdo”) é o sulco.

A poipa (moira, “porcdo”) em Hesiodo nao é sipappévn (heimarméné, “cadeia de
causas”) mas alotamento distributivo. Zeus 8iétage (diétaxe, “estabeleceu”)
um vopog (némos, “lei”) que da aos humanos diké (Op. 276-280), mas KpUYE
Biov (“ocultou o sustento” Op. 42). A porc¢do inclui, portanto, o trabalho como elemento
estrutural. A moira define o campo, mas o &pyov (érgon, “trabalho”) decide
se AuaG (limds, “fome”) ou AnuAtnp (Démétér, “Deméter”) prevalecera (Op. 303-304).
O destino aqui é espacgo ético, ndo necessidade metafisica. Como observou com acerto
Tsagalis (2009, p. 152), a moira hesiddica “define os limites dentro dos quais a agéncia
humana opera”, e esses limites sdo condicdo de responsabilidade, ndo sua negacao.

O governo de Zeus funciona como mpdvoia (pronoia, “providéncia”) sem
Aoyog (/6gos, “justificagdo racional”). Ele é pntioglwg (métioeis, “cheio de astucia”)
enmavia 6wv A0g 0POaApog (“o olho de Zeus vé tudo” Op.267), mas
suas BouAad (boulai, “deliberacdes”) ndo sdo dedutiveis. A hemerologia (Op. 765—-828)
prova que a vontade divina deve ser obedecida, ndo deduzida. Trata-se de providéncia
como ui0og (mythos, “fala autorizada”) e nd3o como émeTHuN (epistémé,
“conhecimento”). Hesiodo oferece assim um modelo de confianga anterior a doutrina
estoica da cuykataBeoig (synkatdthesis, “assentimento”). Enquanto o estoico assente
ao ldgos porque o compreende, o agricultor hesiddico assente com aidwg (aidos,
“reveréncia”) apesar de ndo o compreender. A diferenca ndo é entre piedade e razdo,
mas entre duas formas de eboéBewa (eusebeia, “piedade”): uma discursiva, outra
liturgica.
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O £pyov (érgon, “trabalho”) constitui &oknolg (dskésis, “treino”). Os imperativos
de Os Trabalhos e os Dias treinam a mpoooxn (prosokhé, “atencdo”) ao kairds,
disciplinam o corpo por meio da medida na comida, no sono e na fala, e orientam o eu
para a diké em meio ao yévog odripeov (génos sidéreon, “Raca de Ferro”). Os mitos de
Prometeu e Pandora explicam o movog (ponos, “fadiga”) como maudeia (paideia,
“educacdo”) de Zeus, enquanto a €Amig (elpis, “esperanca”) preserva o meio-termo
entre andvoia (apdnoia,  “desespero”) e abOdadseia (authddeia,  “presuncdo”).
O érgon é, portanto, sacramental. Op. 465-466: eUxecBal 6& Al xOoviw Anurntepi 6’
ayvii (“orar a Zeus Ctonio e a santa Deméter”) ao iniciar o arado. O campo é templo, o
arado é altar, a colheita é oferenda.

As implicagOes para a histéria da filosofia sao significativas. Se filosofia é, com
Hadot (1995, p. 265), “uma conversao, uma transforma¢ao do modo de ser”, entdo Os
Trabalhos e os Diasja é filosofico. A conversdo que exige é de depyia (aergia,
“ociosidade”) para érgon, de UBpLs (hybris, “violéncia”) para dike,
de adpoouvn (aphrosyné, “insensatez”) paraaidés. Essa conversio ndo ocorre
na Akadnuewa (Akadémeia, “Academia”), mas na droura. Assim, a genealogia da
“filosofia como modo de vida” deve comecar ndo com Sdcrates, mas com o agricultor
bedcio que reza antes de arar.

As implicagdes para a teologia sdo igualmente relevantes. A providéncia hesiddica
oferece uma alternativa a teodiceia. O poema nao explica por que o justo sofre, porque
explicacdao ndo é seu objetivo. Op. 270-273 admite que o homem justo pode desejar nao
ser justo na presente era, mas o poema continua a ordenar a justica. O sofrimento ndo
é evidéncia contra Zeus nem problema a ser resolvido; é o meio no qual a &petn (areté,
“exceléncia”) é forjada. E uma teologia de resisténcia, ndo de contabilidade. Como diz
Clay (2003, p. 101), “o Zeus de Hesiodo é justo, mas sua justica ndo é transparente”. Viver
sob tal deus é praticar niotig (pistis, “confianca”) sem yv@olg (gnésis, “conhecimento”),
estrutura que reaparecera na piedade tragica e, transfigurada, em tradi¢des religiosas
posteriores.

Concluimos, portanto, que Os Trabalhos e os Dias funda a busca religiosa grega
como pratica encarnada. Moira é a porcdo recebida, pronoia o governo opaco
reconhecido, érgon a dskeésis realizada, e a Idade do Ferro o contexto suportado. Nessa
estrutura reside a raiz arcaica da filosofia como modo de vida.

O homem hesiddico n3o busca escapar do yévog oi8fipeov (génos sidéreon, “Raca
de Ferro”); busca habita-lo oUv 8ikn (“com justica”). Ndo pede para compreender mavta
Awog BouAai (“todos 0s conselhos de Zeus”); pede para ser
encontrado épyalopevog (“trabalhando”) quando Zeus olhar. Quando mavta idwv ALog
0¢pOaApno¢ (“o olho de Zeus que vé tudo”) (Op. 267) recai sobre ele, a resposta ndo é
uma proposi¢ao, mas um arado na terra.
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Nesse gesto, a teologia torna-se agricultura, a ética torna-se estagao, e a filosofia
torna-se vida. O sulco é a primeira escola, e o primeiro filésofo é aquele que, tendo
recebido sua poipa (moira, “porcdo”), toma seu €pyov (érgon, “trabalho”) e o chama de
evoéBela (eusebeia, “piedade”).
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